SUMMARIES IN ESTONIAN

Aarmusluse ontoloogia ja epistemoloogia

Alar Kilp, mag. art. (politoloogia)
Tartu Ulikooli riigiteaduste instituudi vérdleva poliitika lektor

Adrmuslusele universaalset, objektiivset ja ajatut méiratlust anda ei ole vdimalik.
Samas voib mdiste ,,A4rmuslus” toimida igas ajas ja kohas — nii indiviidi, grupi,
ithiskonna, riigi kui ka globaalses kontekstis — reaalsena (funktsionaalselt objek-
tiivsena). Mis tahes idee voi kditumise motestamine ddrmuslikuna sdltub motestaja
subjektiivsetest véadrtustest ja kultuurikontekstist.

Kui ddrmuslust defineerida kvalitatiivselt, véljendub see peamiselt kas vastan-
dumises tihiskonnas kehtivale kultuurilisele pohivoolule voi iithiskonna alususku-
mustele. Kvantitatiivselt motestatud ddrmuslus aga vastandub alati moddukusele.
Piihendumine ideedele ja veendumustele saab olla ddrmuslik vaid iihemootmeliselt
ehk liialt suures n-6 koguses, pithendumise puudumine iseenesest ei ole darmuslus.
Mitmete psiihholoogiliste, kditumuslike ja hoiakuliste ndhtuste puhul (nagu toitu-
mine, enesemdtestamine, patriotism) véljendub ddrmuslus aga kahemddtmeliselt —
eluterve mdddukusega vastandub nii liialt suur kui ka liig véike n-6 kogus.

Asrmusluse olemus sdltub ka taustsiisteemist, milles seda vaadeldakse. Néiteks
militaarvallas, kus darmuslusega vdideldakse kdige otsesemalt, peetakse ,,elukutsest
tulenevatel” pdhjustel, viisidel, eesmirkidel ja acgadel digustatuks ning heaks teiste
inimeste kohtlemist viisil, mis tavaelus oleks ddrmuslik ja lubamatu.

Sona ,,ddrmuslus” kasutatakse iildjuhul viitena ideedele ja isikutele, kes juba
ette on defineeritud negatiivselt voi vaenlastena. Objektiivselt ei pruugi ddrmuslane
kaituda ei kvalitatiivselt ega kvantitatiivselt teistmoodi. Vaenlased lihtsalt ei hinda
iiksteist samasuguse mdodupuuga ega suhtle kui sobrad. Nii nagu sallivatega on nor-
maalne kiituda sallivalt, sallimatutega sallimatult, digustab d&rmuslusega silmitsi
seismine ddrmuslust meis enestes samamoodi, nagu darmuslikud olukorrad digus-
tavad ddrmuslikke abindusid.

Akadeemilistes aruteludes peetakse ddrmuslikeks véiteid mitte niivord tdendite
vihesuse voi loogika puudumise tottu, vaid pigem selle pdhjal, kuivord minnakse
vastuollu iihiskonnas iildkehtivate uskumuste ja tdekspidamistega. Nii teenib
darmusluse sildi pigem tervemoistuslik ithiskonnakriitika kui tihiskonna irratsio-
naalne, pdhjendamatu ja ebaloogiline kiitus.

Fanatismi mitu palet

Kalmer Marimaa, mag. art. (sotsioloogia)
Kdrgema Usuteadusliku Seminari religiooniuuringute lektor

Siinne artikkel késitleb fanatismi selle mitmekesisuses. Sageli on fanatismi moiste-
tud negatiivses tdhenduses, kuid see ei pruugi olla alati {ihiskonnaohtlik, vaid v3ib
olla suunatud ka positiivsete muutuste saavutamisele. Mitmepalgelise ja universaalse
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ndhtusena ei piirdu fanatism iiksnes usu- voi poliitikavaldkonnaga, vaid seda leidub
pea igas inimtegevuse sfadris. Fanaatikut iseloomustab ddrmuslik innukus ning
kriitilise mdtlemise véhesus vdi koguni selle puudumine. Peamiselt kéditumusliku
nihtusena vOib fanatism avalduda teatud ideedes voi ideoloogias, kuigi see ei juurdu
alati kindlates ideedes, mida peetakse eksimatuks. Nii pole vdimalik luua fanaati-
kute kohta universaalset tiipoloogiat, kuna neid iseloomustavad omadused vdivad
varieeruda ja teatud fanatismi ilmingute puhul sootuks puududa. Jargnevalt on esi-
tatud viis tunnust, mis iseloomustavad fanaatikut:

1) kdikumatu veendumus oma arusaamade ainudigsuses;

2) piiid suruda teistele peale oma veendumusi;

3) dualistlik maailmakisitlus koos darmusteni mineva meie-nemad-motteviisiga;
4) ennastohverdav piithendumine eesmaérgile;

5) piihendumine on olulisem kui piihendumisobjekt.

Samas ei saa nende viie tunnuse pohjal luua kdikeholmavat pilti fanaatikust, sest
mone puhul esinevad kdik viis, mdne teise puhul aga mitte. Moned inimesed on
altimad kalduma fanaatilistele tegudele kui teised. Seejuures vdivad fanatismi
soodustada ka mitmed tegurid, néiteks fanatismi toetav ideoloogia ja propaganda-
vahendid, iihiskondlikud muutused, individuaalsele frustratsioonile n-0 vastust
pakkuvad massiliikumised, lihtsustatud ja kiirete vastuste eelistamine reflekteeriva
motlemise asemel, pdnevuse otsimine ja kdttemaksumotiivid. Need on siiski vaid
moned tegurid, mis voivad teatud indiviide kallutada fanaatilisele kditumisele.

Fanatismi spetsiifika viljatoomist raskendab selle sarnasus fundamentalismiga,
kuna viimane on ajapikku omandanud iiha laialdasema kasutusampluaa. Siiski saab
mirkida monesid erisusi, millest kdige olulisem on fanatismi rShuasetus kditumisele,
samas kui fundamentalism on rohkem hoiakuline néhtus. Samuti ei juurdu fanatism
alati mingis kindlas maailmavaates, kuid fundamentalism eeldab kindla maailma-
pildi olemasolu. Mdni inimene voib olla nii fanaatik kui ka fundamentalist, kuid
mitte iga fundamentalist pole fanaatik ja vastupidi.

Fanatism kui teatud md&tlemis- ja kditumislaad ei ole meie iimbert kuhugi kadu-
nud. Seetdttu on oOigustatud ka sellest radkimine. Kuigi mitte igasugune fanatism
pole iihiskonnaohtlik, on fanatismi tunnusjooni vaja teada, et tunda neid tendentse,
mis voivad viia vigivalla (sh vaimse végivalla) ja johkruseni.

Tunnetusliku kallutatuse positiivne ja
negatiivne funktsioon inimsuhetes

Alar Kilp, mag. art. (politoloogia)
Tartu Ulikooli riigiteaduste instituudi vordleva poliitika lektor

Akadeemilistes uurimustes véartustame iildjuhul objektiivsust ega pea subjektiiv-
set kallutatust positiivseks. Kallutatus tdidab aga mitmeid asendamatuid ja héda-
vajalikke funktsioone nii inimese eneseidentiteedi kujunemisel, grupikuuluvuse
ja suhete loomisel kui ka nende toimimisel. Oppides tundma kallutatuse toimimist
meis enestes, Opime tundma mitte ainult ka kdiki teisi inimesi, vaid sedagi, kuidas
inimsuhted reaalsuses toimivad.
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Uksikindiviidil aitab positiivne kallutatus leevendada ebakindlustunnet, tugev-
dada enesehinnangut, tunnetada enesevéérikust ja sotsiaalset staatust.

Nii tiksikindiviididele, gruppidele kui ka ithiskondadele laiemalt aitavad nende
jaoks positiivselt kallutatud — paljuski ebarealistlikud — miilidid omistada motet ja
tdhendust inimelule, muuta kaootilist ja juhuslikku maailma ennustatavaks ja korras-
tatuks. Uksikindiviidid, grupid ja kultuurid kujundavad nende kaudu ka oma hetke-
identiteeti. Minevikust valitakse osad, mis hetkeidentiteeti tugevdavad ning aitavad
plirgida tulevikueesmaérkide suunas. Negatiivsed tahud minevikust kas unustatakse
voi motestatakse positiivseks.

Inimsuhetes ei ole vdimalik tuvastada iihte ja iildkehtivat reeglit, millal on
milline kallutatus hea voi halb. Inimsuhetes toimetuleku eetiliseks ldhteks ei soovita
artikkel tihtegi versiooni deontoloogilisest eetikast, mis motestab hea kditumise iihe-
poolselt vaid meie enda hoiakutena. Kditumisviis — ja nendega kaasnev positiivne
vOi negatiivne kallutatus — tuleb valida pigem olukorrast ja vastastest ldhtudes. Ei
ole moraalselt iillas mingida jalgpalli ajal kabet ega mingida altruistlikku heategijat
konkurentsi vdi vastandumise olukorras.

Tuues erinevaid niiteid inimsuhetest tdokohal, tdnaval ja ldhisuhtes, soovitab
artikkel olla iseédranis tdhelepanelik olukordade suhtes, kus usaldamatus ja torju-
mine toimivad positiivselt, komplimendid ja empaatia aga negatiivselt.

Terrorism, riigi vastutus ja relvastatud jou kasutamine

René Virk, dr. iur.
Kaitsevie Uhendatud Oppeasutuste riigi- ja rahvusvahelise diguse dotsent,
Tartu Ulikooli rahvusvahelise diguse lektor, 1. Jalaviebrigaadi digusndunik (reservis)

Terrorism on viimastel aastakiimnetel muutunud eriti aktuaalseks julgeoleku-
probleemiks nii riigisisesel kui ka rahvusvahelisel tasandil. Seda probleemi on vdi-
malik vaadelda, ldhtudes kas korrakaitselisest voi militaarsest paradigmast. Esimene
kisitab terrorismi kriminaalse tegevusena, mis kuulub riigi diguskaitseorganite
padevusse, ja teine suhtub terrorismi kui julgeolekuohtu, mis kuulub sdjavielisse
vastutusalasse. Artikkel keskendub viimasele ning uurib, kuivdrd ja millistel tingi-
mustel on riikidel voimalik kasutada relvastatud joudu (enesekaitset voi kollektiivset
julgeolekusiisteemi) vditluses terroristlike mitteriiklike rithmituste vastu. Hinnangu
andmise teevad keeruliseks ainuiiksi asjaolud, et rahvusvahelises diguses puudub
jatkuvalt iildaktsepteeritud terrorismi definitsioon, relvastatud jou kasutamist puu-
dutavad reeglid parinevad Teise maailmasdja I0pust ja mitteriiklikel rithmitustel
ei ole oma territooriumi, vaid need paiknevad mone riigi territooriumil. Viimane
tdhendab, et riinnates mitteriiklikku riihmitust, riinnatakse digupoolest ka asukoha-
riiki. Seetdttu eeldab terroristlike mitteriiklike rithmituste vastane voitlus rahvus-
vahelise digussiisteemi uudset tdlgendamist ja kasutamist, ohustamata seejuures
selle alustalasid. Riigid vdivad kasutada relvastatud joudu enesekaitseks mitteriik-
like rithmituste korraldatud terroristlike riinnakute vastu, kui need on oma ulatuse ja
mdju poolest vorreldavad tavapiraste relvastatud riinnakutega ning on omistatavad
riigile voi viimane osaleb nendes oluliselt. Samuti tekib riigil kohustus taluda teiste
riikide vastumeetmeid, kui ta voimaldab terroristlikele mitteriiklikele rithmitustele
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varjupaika voi ei ole suuteline kdrvaldama neist tulenevaid ohtusid. Rahvusvahelise
oiguse iihe olulise pdhimdtte jargi ei tohi riik teadlikult lubada oma territooriumi
kasutada tegudeks, mis rikuvad teiste riikide digusi vOi ohustavad julgeolekut.
Julgeolekundukogul on vdimalik méératleda terroriakti ohuna rahule ja kasutada
kollektiivset julgeolekusiisteemi, mis lubab rakendada asjasse puutuvate terroristlike
mitteriiklike rithmituste voi riikide suhtes sdjalisi sunnimeetmeid.

Pitha sojapidamise ja sdjateoloogia
esilekerkimine muistses Lahis-ldas

Peeter Espak, dr. phil. (teoloogia)
Tartu Ulikooli filosoofiateaduskonna kultuuriteaduste ja kunstide instituudi teadur

Esimeste sddade kohta, mis muistses Léhis-Idas peeti, saab jireldusi teha ainult
arheoloogilise materjali ja hilisemast perioodist périt vordlevate nédidete pdhjal.
Valdav osa jumalusi olid algselt eelkdige oma riigi viljakust ja heaolu tagavateks
piihadeks joududeks. Jumalate portreteerimine oma riigi poliitiliste ja ka sdjaliste
juhtidena sai alguse tdenioliselt lisna varakult, kui olid tekkinud esimesed organi-
seeritud riiklikud moodustised ja nende liidud. Esimeseks teadaolevaks kirjalikuks
tekstiks, kus on antud pikem iilevaade muistsest sdjast, on Lagasi riigi kuninga
Ur-Nanse (ca 2520 eKr) fragmentaarselt sédilinud steelitekst, kus kirjeldatakse sdda
Lagasi, Umma ja Uri riikide vahel. Selles tekstis jumalusi sdjategevuse initsiaatori-
tena voi sinna sekkujatena ei mainita. Otseselt sdjas osalejatena kujutatakse jumalaid
esmakordselt kuningas Eanatumi (ca 2470 eKr) raisakotkaste steeli tekstis, mil voib
esmakordselt ajaloos ridkida sdjapidamise ja religiooni sulandumisest voi sellisest
ndhtusest nagu sdjateoloogia. Kuningat kujutatakse selles tekstis jumaliku diguse
taastajana ning jumalate tahte ja korralduse tdttu sOtta mineva digluseviirstina.
Samasugune arusaam jumalikust Sigusest, diglusest ja piihast sdjast jadb pilisima
kogu edasise Lahis-Ida ajaloo jooksul. Ka Vana Testamendi allikates kujutatakse
jumal Jahvet oma rahvast sgjas aitamas, et saavutada nn jumalikku diglust. Samal
ajal oli vdimalik ka ldhenemine, mille kohaselt vois jumal saata vaenulikud rahvad
omaenda inimesi riindama karistuseks jumaliku digluse normidest {ileastumise eest.
Sarnane ldhenemine on osalt omane ka hilisemale kristlikule mottemaailmale. Eri-
nevaks voiks pidada islamistlikke sdjakuvandeid, mille eripira seisneb asjaolus,
et koraan on siindinud sdjaoludes ja peegeldab oma kirjapanemise ajal toimunut.
Koraani sdjakas iseloom vdimaldab ka kontekstiviliselt erinevate vagivaldsust Shu-
tavate liksiklausete ja mottekonstruktsioonide kasutamist koikvdimalikes situatsioo-
nides. Teisalt on aga samasugune kontekstivéline ja sGnasdnaline piihakirjalausete
kasutamine végivalla digustamiseks levinud ka mitmetesse kristlik-evangeelsetesse
liikumistesse (eelkdige USA-s) ning ka niiiidisaegsesse judaismi lisraelis. Uldistades
voib jireldada, et kdigi nende religioonide végivaldsus ei tulene aga piihakirjade
tekstist, vaid pigem teksti kontekstivélisest ja sonasdnalisest tdlgendamisest. Samas
on heatahtliku voi armulise iilima olendi loomus omane kdigile kolmele usundile.
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Uusaegse sallivusmotte, siidametunnistus- ja
religioonivabaduse tekkest ning
probleemistikust riigikirikliku suhtumise naitel
ristijatesse ja nonkonformistidesse

Andres Saumets, mag. theol.
Kaitsevie Uhendatud Oppeasutuste iihiskonnateaduste ja
Korgema Usuteadusliku Seminari kirikuloo dotsent

Demokraatlikus iithiskonnas on pohiseadusega tagatud erinevad pohidigused, seal-
hulgas ka siidametunnistus- ja usuvabadus (avaramas tdhenduses ka religiooniva-
badus). Vaba ja demokraatliku riigi usuline ning maailmavaateline neutraalsus
peab tagama oma kodanikele religiooni vaba praktiseerimise ja vabatahtliku kuulu-
mise vol mittekuulumise monda usulisse vOi maailmavaatelisse tihendusse, et see-
1abi oleks voimalik tagada ka isiksuse vaba usuline ja/vdi maailmavaateline areng.
Vabade kirikute ja maailmavaateliste ihenduste olemasolu on vaba riigi ja vaba
ithiskonna oluline tunnus ning demokraatliku pdhiseaduslikkuse tagaja. Religiooni-
vabadus kui pShidigus selle kdige avaramas tdhenduses peab kindlustama vordse
kohtlemise, iildise vorddiguslikkuse, usulise ja maailmavaatelise pluralismi.

Tegelikkuses avaldub pohidiguslikult tagatud religioonivabadus sageli riigi salli-
vuses, mis ei takista riigil praktikas eelistamast {iht vdi teist konkreetset, nditeks
ajaloolis-kultuuriliselt kinnistunud ja harjumuspirast kirikut voi usutunnistust, ega
pakkumast teistele, nditeks vabakirikutele voi muudele osaduskondadele, pelgalt nn
repressiivset ususallivust. Pohimotteliselt on Zike territooriumi ja sihe kiriku mudel
ikka veel stigavalt juurdunud paljude riikide, aga ka neile partneriks olevate kirikute
tdeteadvuses ja vilistes vormides ning religioossete organisatsioonivormide ja usu-
praktikate pluralismiga harjumine votab veel aega.

Artikkel annab liihiiilevaate uusaegse tolerantsusmotte kujunemisest ldbi krist-
liku kiriku intolerantsuse ja tdendudluse ajaloo, avades teisitiuskujate (hereeti-
kute) poliitilise ja kirikliku tagakiusamise peamised, sh diguslikud, tagamaad ning
pohjendused. Ennekdike just Martin Lutheri reformatsioonilise teoloogiaga tdusis
varauusajal olulise teemana esile siidametunnistusvabaduse kiisimus, kuid seda
ei mdistetud tollal iiksikisiku individuaalse ja vdodrandamatu oigusena religiooni-
vabaduse mottes. See oli allutatud objektiivselt moistetud evangeeliumi tdele, nii
nagu seda mdistis just Luther oma eksegeetilise t66 pdhjal.

Individuaalset ja ka kollektiivset siidametunnistus- ning usuvabadust késitasid nii
protestantlikud kui katoliiklikud religiooniparteid hilisantiigist parit ketseriseaduse
pohjal hereesiana ning iihtlasi poliitilise missuna, mis vajas karmikaelist mahasu-
rumist. Sellised siidametunnistus- ja usuvabadus rajanesid teistsugusel Piihakirja-
tdlgendusel ning viisid radikaalse reformatsiooni kontekstis isikliku usuotsuse alusel
ja vabatahtlikult moodustatud osaduskondade tekkimisele (nt 16. sajandil erinevad
ristijateliikumise grupid, 17. sajandil nonkonformistlikud osaduskonnad) véljaspool
riigi- voi rahvakirikuid. Alates 4. sajandil toimunud nn Constantinuse pdordest valit-
ses kiriku ja riigi suhetes nn unum-corpus-Christianum ehk riigikirikliku iihtsuse
mudel. Viimase kehtivust ei vaidlustatud pShimdtteliselt ka 16. sajandi reformat-
sioonikirikutes. Sellele erinevaid alternatiive otsinud ja seelédbi ka valitsevale tihis-
kondlik-poliitilisele korrale pohimdttelise véljakutse esitanud usklikud kogesid pea



282 SUMMARIES IN ESTONIAN

kdikjal Euroopas siistemaatilist tagakiusamist. Oiguslikult tugines see erinevatele
taasristijate vastu suunatud mandaatidele (nn Wiedertiufermandaten), mida anti
vilja nii kohalikul kui riiklikul tasandil, niiteks Teisel Speyeri riigipdeval 1529. aas-
tal. Teoloogilisi ja organisatsioonilisi alternatiive otsinud teisitiuskujate (ristijate ja
nn spiritualistide) teoloogiline hukkamdistmine leidis lisaks Iuterlike ja reformeeri-
tud teoloogide erinevatele kirjutistele selgesonalist vdljendust niiteks ka 16. sajandi
olulisemates luterlikes usutunnistustes.

Radikaalse reformatsiooni ridadesse kuulunud usklike vastu suunatud riik-
likud ja kiriklikud repressioonid viitavad selgelt tosistele puudujadkidele stidame-
tunnistus- ja religioonivabaduse kisitamisel varasel uusajal. Ennast siidametunnistus
vabaduse kilbiga kaitsnud evangeelsed riigiseisused olid valmis igati toetama
»massuliste taasristijate” vastu suunatud keiserliku mandaadi elluviimist. Sel moel
onnestus neil ketserluse siiiidistust oskuslikult endalt teistele suunata ning andis
neile tihtlasi vdoimaluse ketserite leidmise ja karistamise iilikkondlikku iilesannet
tiites ndidata ennast ortodokssena. Ususallivuse avalik-poliitilise aspekti rohuta-
mine ja evangeeliumi-pdhise kristliku kuulutuse t6enoudlus ei lasknud reformaato-
ritel toona radikaalselt ndhtud alternatiivsele kristlusele vaba arenguruumi jitta.
Teisalt vOib todeda, et just diskrimineerimine ja lidbielatud kannatused on aidanud
reformatsiooniaja ristijatel ja nende pédrandi edasikandjatel valitud teed mooda
edasi litkuda ning oma eksistentsi ja usutunnistuse nimel voidelda. Artiklis esitatud
ndidete ja mottekdikude pohjal vdib viita, et tolerantsusmotte arengu seisukohalt
edasiviivad impulsid — igaiihele individuaalselt ja samas koigile vOrdselt kehtiva
stidametunnistus- ja religioonivabaduse kui iildise inimoiguse ndudmise suunas — on
varasel uusajal ldhtunud ennekdike just etableeritud kirikute varjus vdi hoopis neist
viljaspool asetsenud ja radikaalselt mdistetud osaduskondadest.

Religiooni vaba praktiseerimise ja vabatahtlikkuse pohimotetele rajatud vaba-
kiriklik riigi ja kiriku suhete mudel leidis esmalt avalikku ja pohiseaduslikku
rakendamist 17.—18. sajandil POGhja-Ameerikas. Just seal hakati siidametunnistus- ja
religioonivabadust mdistma ning praktiseerima niisuguse véorandamatu digusena
(inimdigusena), mida riik ei saa vdoimaldada ega jille dra votta (nagu ususallivust),
vaid iiksnes pohiseaduslikult kaitsta. Niilidisaja demokraatlikke pohivéartusi ja
vabadusi esindava ning kaitsva iihiskonna jaoks tdenéoliselt sobivaima vabakirikliku
suhtemudeli kujunemislugu algab nonkonformistlikest usuiithendustest. Selle mudeli
juured ulatuvad juba radikaalse reformatsiooni kdigus praktiseerimist ja sdnasta-
mist leidnud siidametunnistus- ja religioonivabaduse pdhimoteteni. Nii saavad vaba-
kirikud oma teoloogilise ja organisatsioonilise enesemotestamisega — tinu oma viie
sajandi pikkusele ajaloole ning meenutades selle jooksul kogetud diskrimineerimist
ja sellele osutatud vastupanu — teadvustada riigile religioosse ja maailmavaatelise
neutraalsuse hiddavajalikkust. Sel moel on vabakirikutel voimalus anda oma teadlik
panus vaba ja pluralistliku iihiskonna arengusse.
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Kristlik apokaliiptiline ekstremism: kaks juhtumit

Alar Laats, dr. phil. (teoloogia)
Tallinna Ulikooli Eesti Humanitaarinstituudi usundiloo professor

Ekstremism pole pea iihelegi usundile vooras. Kristluse puhul esineb ekstremismi
tavaliselt pingelise maailmaldpuootuse olukorras. Siinses artiklis késitletakse kahte
ajaloolist apokaliiptilise ekstremismi juhtumit, millega oli seotud miljoneid inimesi.
Esimene niide périneb 19. sajandi keskpaiga Hiinast, kus laiad rahvamassid hakka-
sid Jumala pojaks peetud Hong Xiuquani (surnud 1864) juhtimisel Taipingi taevast
kuningriiki rajama. See oli eshatoloogiline ettevotmine. Usuti, et Hongi sdjavaeliselt
organiseeritud ja range distsipliiniga pooldajaskond suudab seda teostada. Taevase
kuningriigi rajamiseks tuli sdjaliselt murda iilejddnud Hiina iihiskonna vastupanu.
Teiseks néidisjuhtumiks on Vene vanausuliste liikumine, mis sai alguse 17. sajandi
teisel poolel. Ka siin usuti, et maailm on oma 16pule ldhedal. Vanausulised aga usku-
sid, et valitsema on asunud antikristus, nagu see traditsiooniliste uskumuste kohaselt
peakski enne maailmaldppu juhtuma. Vanausuliste arusaamade kohaselt ei jadnud
sellises olukorras midagi muud {iile kui taanduda vdimalikult kaugele tsaaririigist ja
ametlikust ortodokssest kirikust, kus usuti valitsevat antikristus. Vene vanausuliste
seas esines massiliselt ka kdige ddrmuslikumat tihiskonnast lahkumise viisi — enese-
poletamist. Mdlema kristliku litkumise ekstremistlikku kaitumist voib vaadelda
kui vastureaktsioone voimude katsetele neid jouga ehk ekstremistlike vahenditega
lammatada.

Hiina Taipingi ja Vene vanausuliste juhtumeid vdib pidada kristluses esinevate
eshatoloogiliste ekstremistlike juhtumite kahe tiilibi esindajaks. Taipingi ekstremism
oli suunatud véljapoole, maailma muutmisele. Vanausuliste ekstremism seevastu oli
aga suunatud just maailmast eemaldumisele, kohati lausa maailmast lahkumisele.
Sellise ekstremistliku kditumise erinevuse iitheks pShjuseks on erinevused religioos-
setes arusaamades. Hong Xiuquani ja ta pooldajate usu kohaselt ei ole jumaliku ja
inimliku distants iiletamatu. Inimesed on pdhimdtteliselt suutelised maailmaldpu
siindmustes otsustavalt osalema. Nad on suutelised ehitama Jumala riiki. Selleks
tuleb vaid olemasolevat maailma muuta, vajaduse korral ka ekstremistlikke jou-
vahendeid kasutades. Seevastu Vene vanausuliste jaoks valitseb 16puaja maailma
antikristus, kes on transtsendentne, sealpoolne tegelane. Sellisena ei suuda inimesed
tema vastu midagi ette votta. Inimene ei suuda teda hivitada ja siin maa peal
jumalariiki ehitada. See on Jumala, mitte inimese t50.

Kasutades tdnapieva keelepruuki, vdib delda, et Taipingi liikumine tahtis rajada
utoopiat, vdlja tuli aga antiutoopia. Vene vanausuliste eesmérgiks oli eemalduda
antiutoopiast. Tulemuseks oli see, et neil dnnestus nii mdnelgi korral rajada oma
viikseid, muust iihiskonnast isoleeritud utoopiasaarekesi.
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Stereotiiiibid, mis ,,meid” maaratlevad: mosleminaiste naide

Eero Janson
Tartu Ulikooli riigiteaduste instituudi vdrdleva poliitika magistrant

Viimastel aastatel on Ladne-Euroopa riikides itha enam hoogu kogunud islamiga
seostatud traditsioonide riiklik reguleerimine ja debatid sellise reguleerimise vaja-
likkuse iile. Mitmed riigid on ldinud lausa nii kaugele, et on keelustanud erinevate
islami riideesemete kandmise avalikus ruumis. Sellise poliitika taustal on aga olu-
line kiisida, missugusena néeb ldés islamit ja mosleminaisi ning mil méaéaral on need
kuvandid representatiivsed.

Siinne artikkel vaidlustab seejuures kaks aluseeldust, millele riikliku reguleeri-
mise retoorika on toetunud. Esiteks eeldatakse, et kui islami kombe kohaselt riietu-
vatel naistel oleks valida, siis nad ei kannaks pearitti, nigab’i ega burkat. Teisisonu
arvatakse, et need naised on rShutud ja orjastatud ning vajavad seega padstmist ja
vabastamist. Teiseks ollakse seisukohal, et nende riideesemete kandmise jatkuv
lubamine mojuks halvasti euroopaliku (voi veel laiemalt 1d4neliku) kultuuri normi-
dele ja vdirtustele, sekulaarsele pdhikultuurile, rahvusriigile jne.

Nagu aga ndha erinevatest uuringutest, ei tunne islamiusulised naised ennast
peardtti kandes allasurutuna, vaid teevad sellised otsused iildiselt iseseisvalt, kuigi
samal ajal piiravad neid sotsiaalsed normid. Seda ignoreerides maalitakse ldénes aga
mustvalge pilt naiste olukorrast, jittes seejuures tdhelepanuta need probleemid, mille
ees naised tegelikult mélemas kultuuriruumis seisavad.

Teine probleem seisneb lddne véartuste kontseptsioonis, mille tdhendus on dar-
miselt higune ja mida on seetdttu lihtne poliitilistel eesmérkidel dra kasutada. Selle
koige taustaks on aga teatud kuvand islamist, millel on vaga pikk ja keeruline ajalugu
ning mis toetub suurel méaéral ajaloolistele voimusuhetele ldéne ja ida vahel.

Siinne artikkel vdidab, et on vaja eemalduda nendest stereotiilipidest, mis téna-
paeval islamiusuliste naiste kohta kdibel on ning seeldbi nende elu mdjutavad.
Identiteedipoliitika asemel tuleks tegeleda hoopis reaalsete probleemidega, mille
ees islamiusulised (ja ka ld4ne) naised seisavad. Uks vdimalus probleemiga tegeleda
oleks lasta neil naistel endil rddkida, sest vaid nemad ise saavad delda, kui vabad voi
allasurutud nad on.

Religioon kultuurilise identiteedi ja
kultuurilise vastase konstrueerimisel

Alar Kilp, mag. art. (politoloogia)
Tartu Ulikooli riigiteaduste instituudi vérdleva poliitika lektor

Sotsiaalkonstruktiivse 1dhenemise jérgi ei eksisteeri hdid ega halbu kultuurilisi
erinevusi nii kaua, kuni selliseid erinevusi ei konstrueerita. Artikkel visandab
kultuurilise vastandumise tavapérase tekkemudeli, et aidata tdlgendada tihti esinevat
empiirilist paradoksi, mille puhul néiliselt koige religioossemate konfliktide taustaks
on samal ajal ka kdige siigavamad majanduslikud, poliitilised ja sotsiaalsed hirmud,
haavatavuse, {ilekohtu ja jouetuse tunne.
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Kultuurilise ,teise” konstrueerimine algab subjektiivsest ebakindluse, kaose ja
haavatavuse tundest. Mainitud tunded pdhinevad sageli majanduslikel, sotsiaalsetel
ja poliitilistel asjaoludel. Targanud konfliktile antakse tdhendus konstrueeritud kul-
tuuriliste erinevuste pohjal, mida motestatakse ka usuliste voi ideoloogiliste vééar-
tuste, uskumuste, miiiitide ja narratiividega ning lihtsa moraalse vastandumise (hea
vs. halb) vormis.

Kultuurilise ,teise” negatiivne esitamine tdidab mitmeid positiivseid funkt-
sioone. Jagatud vaen liidab iihiskonnaliikmeid, aitab véltida kaose tunnet ning hoida
alal positiivset rahvusidentiteeti.

Religioon ja ideoloogiad vdivad tdita samasuguseid kultuurilisi ja poliitilisi
funktsioone ning vdivad toimida nii mdddukalt kui radikaalselt, pluralistlikult kui
monistlikult. Pikaajaliste ja erakorraliste kriiside puhul on religioon tihti ideoloogiast
olulisem mojutegur.

Ladne iihiskonnas on religioon kui uskumus oma ajaloolise kultuurilise rolli
minetanud, religioon kui iiks kultuurilise identiteedi siimboleid on aga ténini oluline
nii kultuurilise identiteedi kui kultuurilise vastase konstrueerimisel.

Sotsiaalkonstruktsionistlik vaade
dekontekstualiseerimisele terrorismidiskursuses

Livio Nimmer
Tartu Ulikooli usuteaduskonna magistrant

Keel on poliitiline. Keel konstitueerib meie maailma ja méérab &dra, kuidas me maa-
ilma nieme ning millised teod on selles maailmas voimalikud. Keelel on iithiskonnas
ka hegemooniline funktsioon, kuna erinevad iithiskonnas voimule piirgivad grupid
ja institutsioonid kasutavad keelt oma seisukohtade juurutamiseks ning oma posit-
siooni kindlustamiseks.

Pédrast 2001. aasta 11. septembri terroririinnakuid USA-s on terrorismi hakatud
kujutama deemonliku ohuna, mis varitseb kdikjal ning v3ib riinnata igal ajal. Kuna
selline arusaam domineerib avalikus terrorismi késitlevas diskussioonis ja kirjan-
duses, vodib seda nimetada ortodoksseks vaateks. Ortodoksse vaate esindajad kasu-
tavad terrorismist kdneldes sageli teoloogilist keelt, mille tulemuseks on terrorismi
poOhjuste eraldamine ajaloolis-materiaalsest kontekstist ning terrorismi kujutamine
metafiiiisilise kurjusena. Terrorismi on hakatud nigema ajatu ja koikjal oleva ohuna,
mis nouab pidevat valvelolekut ning jéarjest uusi vastumeetmeid. Terrorismi késita-
mine metafiilisilisena on siivendanud mdistete ferrorism ja terrorist meelevaldset
tdlgendamist ning defineerimist. See on omakorda loonud soodsa pinnase erinevate
ithiskonnagruppide sildistamiseks ja hibiméargistamiseks ning on soodustanud uute
terrorismivastaste institutsioonide ja poliitika tekkimist.

Artikkel analiiiisib terrorismi konstrueerimist sotsiaalkonstruktsionistlikust
perspektiivist péarast 11. septembri terroririinnakuid. Analiilisis kasutatakse dekon-
tekstualiseerimise moistet, et kirjeldada retoorilisi votteid, mis on viinud terrorismi
metafiilisilise kujutamiseni. Samuti késitletakse selliste muutustega kaasnevaid
probleeme ja ohtusid demokraatlike tihiskondade jaoks.



286 SUMMARIES IN ESTONIAN

Hirmukultuur rahvusvahelises poliitikas -
Laane domineeritud rahvusvaheline siisteem
ja tema ekstremistlikud naited

Holger Mélder, dr. phil. (politoloogia)
Kaitsevie Uhendatud Oppeasutuste julgeolekupoliitika ja strateegia dotsent

Hirm on aegade jooksul olnud iiks olulisemaid rahvusvahelistes suhetes toiminud
emotsionaalseid motiive. Hirmukultuur v3ib pohjustada ddrmuslike vaadete ja
ideoloogia esilekerkimist. See omakorda voib viia ddrmuslike poliitiliste vahen-
dite kasutamiseni, mille abil on populistlikel ja demagoogilistel poliitikutel vdima-
lik tdhelepanu ratsionaalsetelt lahendustelt korvale juhtida ning tekitada pingeid ja
konflikte.

Siinses artiklis uuritakse hirmukultuuri moju ddrmuslusele rahvusvahelistes
suhetes, tuginedes eelkdige Richard Ned Lebowi kultuuripdhisele rahvusvaheliste
suhete teooriale. Analiiiisis kasutatakse Alexander Wendti vilja pakutud kolme polii-
tilise ideaalkultuuri (hobbes’liku, locke’liku ning kantiliku kultuuri) pShimdotteid.
Hobbes’lik kultuur on hirmukultuuri latetega 1dhedalt seotud, sest selles kultuuris on
iseloomulikult vilja toodud tugev meie-nemad-vastandus ning pidev sdjaseisukord
rahvusvaheliste toimijate vahel — ,,koikide soda koigi vastu”, mille lahutamatu osa
on hirm. Locke’lik kultuur soovib hirmu mdjusid vihendada, kuigi temagi tunnistab
konflikti véltimatust toimijate vahel. Neile vastandub kantilik kultuur, mis {iritab
koost66 kaudu luua piisivaid usalduslikke suhteid.

Teatud ideoloogia, eeskitt natsionalismi ja marksismi darmuslikud vormid maru-
rahvuslus ja kommunism, aga samuti usufundamentalism, voib hirmukultuuri levi-
tada ning rahvusvahelisi toimijaid ddrmuslikule kditumisele kallutada. Kui darmuslik
ideoloogia padseb mones riigis voimule, voib tekkida riiklik darmuslus, kus siisteemi
suhtes deviantsed riigid eiravad rahvusvahelises siisteemis kiibivaid iildtunnusta-
tud norme, samuti vdivad nad toetada rahvusvahelist terrorismi vdi vélja tootada
massihdvitusrelvi ning kokkuvdttes vastandada end rahvusvahelisele siisteemile.
Postmodernsele rahvusvahelisele siisteemile omane iileilmastumine ning suurenev
vastastikune soltuvus on pdhjustanud rahvuseiileste 4armuslike koosluste esiletdusu,
mis on olnud mérgatav islamidarmusluse puhul. Teatud tingimustel voib darmuslik
kditumine levida aga ka demokraatlikus {ihiskonnas, mille iiheks véljundiks oli neo-
konservatiivse liikumise mdju suurenemine Ameerika Uhendriikides pérast islami-
terroristide 11. septembri 2001. aasta riinnakuid New Yorgis ja Washingtonis.



